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Aproximacion a la idea
de“SALAMANCA’. .. ...

ABSTRACT:

Takikg indo decount fhe hadde nofden of
"doubfe vectorality of thought™ Lhat
Rodolic Keach used fo desendbe  the
Aimpaceair {46 & conlinental sensel mode
of Lhought, we approdeh fhe dubfent of
the "covean™ and {8 psdehoflogdoald
mearing within Aagenting popular and
indigenist fhought, aven 4n own Limes,
AR ddleich £ may be dssuesid  fhet  fhe
eattl inner cavities Fead Lo Lhe
paychological Annin paat of man itsed],

INTROOUCC LON

El propbsite de estas reflexionas ez al
de abordar el tema "caverma® desde un
pensamients distinto del cominmente cono-
clde como “cientifica™.

Asomarnos 2 la ldea de " Salamanca"™ desde
ut:atlinea del pensamiento ({(donde o
existen conceplos tales como "formacidn
kdrstica™ ni %nﬁtruﬂ&ntalas del tipge "ten
dolite" o "bréjuls geclégica™) tendrd pa-
ra nosotros el sabor de hurgar en ina di-
rensidn distinta de "la caverna', Obser-
vemos que, incluso en nuestro Idicma, hay
una subtll pero el mismo tiempo mércada di
feroncia de contenido entre decir "Cavor-
na de las Brujas® y "la caverna’ Hay alll
dos maneras distintas de abordar una mis-
ma realidad objetiva. Aqui vamos a Inten-
tar adentrarnos en 1o mids desculdads de
e585 dos vias con la mayor profunidad pa-
sible, dentro del limitado marco de un
trabajo breve,

LA CAVERNA SIMBOLICA

Coinciden los estudioscs del pasada del

hombre en que el racionalismo y el positi
Witma Son creaciones relativarente recien
te de una civilizacidn muy especifica, la
cual es la europea-occidental. Mo podenns
ir ~salvo excepciones distantes en tiempo
¥ espacio- muchd m&s atrds del Benacimien
to para encontrar los orfgenes de  estd
concepcion del mundo. MSs atrds agn encon
tramos, emperg otras. Cosas. =

axL

¥Ya en la clvilizacitn stmera hellamos re-
latos zowre “"descensos a los infiernos™:
el héroe Gilgamesh se habla "senlado fren
te-al palaclo de los dioses del mundo sub
terrineo™. 5u amige Enkidu habla descendl
do al mundo {nferior. ¥ ese descenso ha-
bla sido descripto como "descenso gl Tem-
pla®. Luego contaria a Gilgamesh Jo que
habla wisto allf.

Evidentemente, ese “mendo sybterrineg
estaba significands etra cosa, muy dlstin
ta de lo que el pensamiento vacional en-
tiende hoy por “mundo subterrdnes". Es
también distinta la idea que de "caverpa®
nos da Flaton en la alegoris contenida en
LA REPUBLICA. E5 un texto al cual nos re-
mitimos y que puede ser entendido de mane
ra totalizadors y coberente desde distin=
tos dngules de visitn: politico, psicoana
Htico, esotérico, pedagbgico, socioldgi-
£o. Sobre esa alegorla, Werner Jaeger .d|
ria que hay en ella un relate del trinsl’
to del alma desde lo temporal a la eter-
nidad.*La caverna'no &5, enfonces, un dm
bito fisico sensurable v tanglble, sino
un simbole , un medio qua nos conecta
con un fin imposibie de transmitir de ma
nera directa. £s, para &1, udl simbolo da
18 actitud homana frente al problema del
conbcimiento, una verdaders imagen de la
educacion, del aprendizaje, de ?a Erans-
mision de la coltera. Quizds sea el pun-
to mdecundo para recordar que, en -tanto
pensamienty Simbdlica, no hay légica en
&1, sino una syerte da "analdgica’; es
decir, se trata de wna forma de pensa=
mignto que nediante analogias estd remi-
tiéndonos constantemente a otra cosa, a
Lo 0tro.

Ung de Ins ads recondcidos estudicsos de
los simbolismos religioses del Viejo Mun
do, el desaparecido René Guendn, dedlch”
muchas péginas al desentradiamients  del
5ignificagn profundo de los distintossim
belos qua las culturas humanas transmiizn
de generscidn en gonerzcidn, ¥ que pare-
cian tener el mismo valor 8 escalauniver
sal. Respeclo de "la caverna®, Guénon df
Ce que =& trata de un sizbolo muy vincu-
lado al e “laberinto"; ambos, a su ver,
52 congctan con la idea de un "wiaje sub
terrdneo", igualmente simb6lico.  Segdn
Guénon, en las religlones antiguas, los
procesos infcidticos comlenzan con una
repunclia al mundo "profana” y un descens
50 2 105 infiermos. La caverna e, justa
mente, el lugar de acceso & los Infier



nos. Luegs, la salida de la caverna serd
el pasaje de la oscuridad a la luz, que
-Lambién simbOl icamente hace referencia

a un "despertar @ un nuevo estado de con
ciencia", =

Para Guénon, la caverna es tashifén  una
imagen del mundo, De osa manera, vy dade
que el muondo tiene oscuridad, pero al

mizmo tiempo luz, tembién la caverna [re
cordemps. la caverna simb6lice)  estd”
"iluminada interformente™. El "Lux in

tenebris® (gque, dicho sea de paso, osten
La en tu escudo la Sociedad  Venezolana
e Espeleglogia) significa la fusidn de
lo oscuro y lo luminoso en una misma rea
lidad; desde esta visioa del mundo, don=
de se ha producida 1a conjunclonde apues
Los, la oscuridad estd afuvera de la ca-
vernz, no adentro. La caverna, o3 esia
sentlida, hace referencia a “centros espi
rituales” (que en lgin sentido podria-
mas ldentificar con monasterios, rellgle
nes esotéricas, shamanismo, etc.) que es
tin ccultos. nero donde al misko tiewrd
reing la "werdadera WZ-, ei conuCingen-
to absoluto. Entonces, la caverna comund

ta con el Inflerne, pero tembidn con el
Cielo. |

ka caverna, segln Guénon, estd vedads a

los profanos", a ellos se les impide la
entrada mediante laberintos. Caverna ¥
montafia son “centros del munde®. Uno vi-
sible y el otro fnvisible; uno masculino
¥ otro femening; arbios conforman el "an-
droging” esplriteal.

feremos de qué minera esta wisién dal
mundo 5¢ mantendrd hasta nuestros  dfas
{la literotura de Leopoldo Marechal en
mestro pals es todo un ejemplo), ¥ de
qué manera muchos de estos supuestos se
nallan contenidos en el pensamiento Eopu
lar de nuestra tierra. 0 bien porque en
tite se conserva el germen de und forma
de pensamiento cuyo desting Final serfan
las “altas religlones™ que toma Gutnon
para hacer sus estudios, o bien porgque
Bsas. “aitas religidnes® se dieron (o se
dan) también en América, aunque nosotros
no tengamos “ojos para ver" [empefiado co
my esté Gecldente en buscar la  “salvas
cidn” oo las religiones orientales, se
alvida de los Carlos Castaneda y Hodolfo
husch que en ARérica comenzaron a desen-
terrar espiritualldades inssspechadas,
perd e30 5 ya otro tema),

Lo cherto es que hay mechisimas refaren-
clas, en nuastro continente, a cavernas
gue remiien, a su vez, a “la caverna" en
su sentido simbOlico antes seialado.
Veamos.
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LA CAVERNA EN AMERICA

Laurette Sejourné, por ejemplo, nos cuen
ta, en la bibliografia que datallamos al
ple,  la - colncidencia de las cosmo-
gonias aztecd e inca respecto de los lla
madns "mitos de fundscion®i los antepasa
dos de los aztecas provenian de “Chica-
mostoc”, gque guerfa decir "7 Cuevas", que
era una suerte de “Patria Espiritual” de
los mexicanes. Quetzalceatl también ha-
ri, como Dante, un descenso s los infler
nos. ALl permanecers o dias, para posl-
bilitar la creacidn del "guinto Sl
Lila luz, oo enlacosmogonia griega?).
sejourrie indica que, también entre los
peruanos, uno e Jos hijos del Sal per-
manece-un tiempo en las ceevas, v luego
se transforma en Manco Capec. Es como si
lo humano, lo social, la culturs, tuvie-
ran un sentido a partir de una referen -
cia a und patria espiritusl original.
vinculada a “la caverna®,

ain volar tan alto, Henry Shoemaker nos
infarma sobre la enorme cantidad de hig-
torlas contadas por fos sborigenes  de
Pennsylvania acerca de un mundo subterrd
nee  de laberintes, donde se celebraban”
corempnias que luego fueren censideradas
“Infarnales" y disbéllicas por el cristia
nisng gue-se [mpuso a esas culturas.

Algo similar encentramos, finalmente, en
2l folklore de nuestro pais, donde la 1=
dea de "Salamanca” tiene mucho de “caver
na" -sinbdlica, enla mismz direccifn qué
lag cultyras del Viejo Mundo anterlores
3l Renacimlento y que las culturas ameri
canas anteriores a la Conquista. Es cosg
5| Prehistoria, Antigtedad y Cultura Po-
gular tuvlesen agul un punto de encuen-
ro.

"Salamanca" es, segln los distintos esty
diosos que s¢ ocuparon del tema, la cue-
va consagrada al culto del Diable. Esuna
"leyenda™ o una “supersticitn” (la deno-
minacidn varia segin las [deslogias de
los distintos autores) extendida por Ar-
gentina, Brasil, Uruguay, pero gue, sin
embargo, nosotros cresacs de alcance mds
universal alin, segdn vimos.

Debe tenerse presente que “salamanca® es
el nombre que en general el  pensémiento
popular-e indigena ds, en nuestra palis,

4 ©n dmblto que tiene relacidn con  un
eumvdo espiritual v con el mundo Tisico a
la vez. De alll el error en que ingurri-
B35S -por apresuramiento e fgnorancia, o

quizds por'no quersr Separarncs de nues-
tra concepcidn occidental del munde- &l
afirmar gie "respetarmos la toponimia® de
cada regidn, v por lo tanto |lamamos “La
Salamanca® a una cusva determinada, per-
diendo de vista gue quizds "salamanca”™
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noe sea wn tombre propic, siug una denomj
nacion general que hace referencia a una
tradicidn religlosa expresada en  simbo-
los (como el que nos ocupal), ¥ que tiene
mis extensidn v profundidad que la que
suponemas. Cuando decimos que “les luga-
refips 1laman LA SALAMANCA a esta cuevp®
estanos proyectando en ellos nuestra con
cepcitn del mundo, en la que caben las
excesivas Duﬂtuili:iiiDﬂES ¥ lanecesidad
de etiquetar-pera~controlar. En realldad
para eiles no es la cueva 1lamada de tal
maneéra, sino otra cosa...quizds una for=
ma exterior de un Ambitd esprituval qua
Hevan dentro ¥ que nosotros no terming-
mos de comprender plenamente.

E! desaparecido sacerdote Pablo Fﬂftunf1
que estudid las tradiciones indigenas [y
4 las que, empera, ' definid a priorl con
e5a pnlahra ten desagradable, que es “su
persticiones"), nes Informa que la "sala
manca® es escuela de perdicitn, de ensec
fanzas desaonfacas. Alll el diablo ensefa
"artes malignas", sobrenaturales. Al en-
trar, el paisanc vende su eima al dlablo
y al salir, si sale, no debe contar a na
die Io que ha visto alll adentra. A 13
entrads debe desnudarse y escupir un cru
Elfi{{: puesto hacla abajo en seflal dedes
precio a Dios. Luego penetra a unrecinto
fastuose donde estd Zupay (el Dlablo) rg
deade de anlmales repugnantes. Estes rep
tan por el cuerpo desnude del paisano, ¥
si éste no 58 lnmuta, ya ha pasado lapri
mer prueba. Luege es sometido & otras
pruebas, y al final vende su almaa Iupay.
A continuacidn ocurren las orglas més de
liciosas @ inimaginables, de las que par
ticipan hermosos mancebos y doncellas; al
salir, el paisano tiene multitud de cong
cimientos gue el padre Fortuny callfica
de "infernales” y que lo llevan, general
mente, & la locura; quizas se convierta
&n un invencible * "Don Juan® o en &l me-
jor jinete o cantor; hay quienes afirman
que |os mejores cantantes de folklorehan
sido “salamangueros” ¥ que -por su pacto
con Zupay- tarde o temprano tersinaraon ©
terminan muriends de manera mo natural.

Antonio Paleari, en cambio, sostiene gue
el “iniciado™ puede burlar a Zupay y sal
war su alma. En esto asemeja la leyenda
ge la salamanca con el mito goethiano de
FAUSTO. También hace referencia a la ma-
nera en que se produce el ingreso al mun
do inferlor, y resalta la colncldencia
con los “aquelarres® europens cuando s
reflere a las orglas, lo cual hace supo-
ner que la entrads 4 la salamanca seria
una conexidn lntensa ¢on la mds Intimangd
turaleza animal del hombre, condicidn
sine gua non para .alcanzar "otros esta-
dos”.*Dante, los personajes de Herman
Hesse o Marechal, han pastado por estos
trances en su peregrinaje espiritual.
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A Paleari le llama la atenciio 12 parado
ja de que "dentro de la salamanca hay luz
y brillo". Quizés sea por lo quedeciamos
antes dobre "lux in tensbris”.
En cuanto a1 urigen de la leyenda, casi
todos los autores colnciden: "salamznca®
dg - und deformacion de la palabra “sa-
lamandra®™, con que se designd a un batra
cio de piel negra ¥ manchas amarillas,d@
20 centimetros de 1ﬂrgn, que hablita en
Ias bocas de acceso de algunas cuevas.
Fortuny, por su parte, suglere que 12 pa
labra podria tener también ue origen qui
chea, ya gue "Sallacmanca® significaria”
*olla mallana™ en €53 lengua,
Quizds ses cel coso recorder que ounsiderar “hue-
na" o "mala" una tradicién popular tiene
gue ver con La historia del pueblo a que
pertenece; de esta manera, los antiguos
dloses ®paganos",. sAlo comenzaron a ser
"malignos" a partir de la imposicion del
cristianismo. Como sefiald oportunamente
Karl Jung, el catelicismo enteérrd en el
inconsciente de los puedblos que conguiz-
th a sus divinldades originales, y estas
quedaron habitande en el subsuelo asecia
das a EL MAL, gque debe ser cOnjurado v
destruldo. Es muy reciente en Occlidente
Ia aceptacitn de los "monstruos" que ha-
bitan el Inconsciente y su lncorporaddn
g la totalidad de la psique; como Sonre
cientes el Psicoandlisis, 13 Arqueologia’
¥ la confirmacion de que en la original
cultura indigena y popular americana gl
Hal y &l Blen eran complementarlos v ne-
cesarios el und para ei otro. £5 por eso
gue 135 cuevas que tienen atributode “"sa
lawn-cu" estdn alejadas de los poblados]
porque éstos se rigen por leyes en las
gue la fdea de conjuncidn Bien-Mal estd
subprdinada y hasta perseguida porla con
cepcién segin la cual se trata de una o=
posiclon inconcllioble. Es la mis=arazén
por la cual Jos habitentes de la quebra-
da de Humahuaca asisten & misa pero
previamente rinden culto a la Pachamama,
atn buriands las prohibicionss del cura
paérroco; hay alll un sincretismo en tér-
minas de subordinacidn de wuna cultura
respecto de otra.

Hay, Finalmente, un dato que rescata Pa-
leari, ¥ &5 que Zu aparece vestido de
ruEn. en la génEriE%Eaa de los relatos,
ste nos hace pensar en €l “hechicero ro
jo" gue descubre Kusch em la Puerta del
50l de Tizhuanaco, ¥ que serid el perso-
naje dominante del Uk'upacha o munde sub

terréneo de la tradicidn espiritual alta
peruand antigua.

LA BUSQUEDA DE UNA LINEA DE PENSAMIENTO

Hemos menclonadd warlas veces al desapa -
recide antropdlogo y fildsofo araentino



kodelfo Kusch, y es momentode detenerncs
en lo que €l escribe sobre el mundo Sub-
terrdneo en la tradicién Indigena ameri-
Cdnd.

A Earur de una investicacitn llevads a
cabo junto & hechiceros ¥ yatlris del al-
tiplang, Kusch reconsteus la visidn es-
piritual de los antiguos amaubtas peruanos
¥ %efialf gque en gran medida esatradicidn
tlgue viva, aunque pos llegue a nosotros
en formy quizds “"grotesca”. Entre otras
£osas, nos dice que el cosmos indigena se
dividia en, por asl decirlo, tresplanos:
el Hananpacha [o Cielo), el Gay-pacha(la
superficie terrestre) y el Uk'upacha (o
munde subterréneo). Este 0ltimg estd ha-
bitade por el “hechicers rojo™, y se en-
frenta constantemente con el Haman-Pacha
Pera el truent apareéce comd elemento con
tiliador. En ol Uk'upacha es donde Manco
Capac sufre las pruebas Inicliticaz, al
cabo de las cuales fundard el Tahuantin-
Suyd. Luego afirma que sblo esposible la
construccidn de un Cotmos [como 1o es el
Tahuantinsuyo, si tomamos a “"cosmos™ en
su Significacidn de "gran ordenamienta” )
51 antes se han asumido las fuerzas dem
nfacas. Que es yn principio que encontra
mos en todas las doctrinas espirituales”
de la Historla y también {ipor qué no?),
¥y @ su manerd, en el Psicoandlisis. Enton
{t:‘?s',dlﬂdtnfemnl adquiere agul un signi-
cado distinto que en oLras concepeiones, !
fierno et un “{nfierno 1ni¢1&ti¢?ﬁ Elmingrl-
en Dante, como en GoothE; el inflerng es
el paso obligado en &l camine al Cielo.
Huevamente, entonces, “lux in tenebris®,
Esta forma de pensamiente es distinta, pe
ro también anterior v superior al mani-
quelsmo disociante que se {mpuso en Occi
dent¢ en los Gitimos siglos y que halla-
ra vias diversas de expresifn, come por
ejemplo, las conecidas dicotomfas civili
Zaclon-barbarie, o

Dentro de #5ta visidn, entonces, la ca-
Igma es mecho mds que una Formacion kars
cd. i

Kusch sefiala gue "Haturalezs® para ¢l
Indigena, no séle 1o que nosotros entens
demos por naturaleza sino ademds, y fun-
dasenialnente, un eate dador de sentigoa
la totalidad de Ta vIda y el pensamien

YPueblo" no es s6lo una entidad social &
ng ddemds, y fundamentalmente, uma dimen-
sidn de nuestra propia psique, E1 mapa
que dibuja Guaman Foma de Avala ante los
conqulstadores espaholes estd 3 afos luz
de los modernos mapas disefiados por espe-
cialistas en Cartografia; no es el mapa
del Perd fisico, objetivo: pero 51 es el
mapa del otro Perd, del Perd pensado en
Lérminos, de emocion y sentimlento, regido
por una numeracitn y una particién enseg
mentos que admlten vinculaclones con lo
mitico, lo alauimico medievale la cibala

Ese Perd erd un "mIcrocosmgs” respecto
del "microcosmos” llamado “nombre". Es
una realidad de grén valor en tanto no se
diferencla de [o hmamd. Ex objetivo y
subjetivo 4 13 vez.

5e da, entonces, en 105 conceptos de "pue
blo®, "naturaleza" o en el mapa peruang”
de Guaman Poma,; un wector de pensamionto
distinto. Kusch nos dice que existe una
"goble vectorialidad del pensar™:  una
forma se desarrolla por el vector de |0
racional ¥ la otra por el vector de lo e-
mgcional . 1o mitico. Evropa desarrolle
ung ¥ el resto del mundo el otro. Ambri-
c3 @3 un continente de cruce de vectores.
En ella se da, segdn Kusch, ung "doble
vectorialidad" del pensar, un mestizaje
51 se quiere, una tercera posibilidad de
pansariento, adn en germen.

En-este contexto, "la caverna® tieme wna
significacion clentiflca, pere al mismo

tiempo de otra fndole. Haclomal ¥ emocio-
nal & la vez, donde 1o emoclonal es mucho
més sutil y elevado que la mera aficcidn
afectivo-nostalgica. Por ello, porque con
viven dos vectores de pensamiento, hay

paisanos gue por nada del mundo acompaiia-
rlan al espelecldgo en sy entrada a "la

caverna” ¥y otros que, en cambio, 5! 1o ha
cen, aln sintiendo quwe alll hay "algo mas™
qug pura roca.

La misma "doble vectorlalidad" es pasible
de ser descubierta en ef hecho de que &
menudo los estidios espelecliglices estdn
estimulados, en nuestra tierra, por una
blsqueda de Io fantdstico. Al menas en
sus prieeras etapas.

LOS ALCANCES DE "SALAMARCA™

No puede ni debe decirse que aqui se ago-
ta el tema. No es ésa, tampoco, la inten-
¢ibn. Nos interesa s! proponer que %2 en-
care la cuestion "caverna" desde el terre
no del mito -que es una forma distintadé
concciniente-, con el propdslto  de que
Lamblén se profundice en este aspecto el
tema. Para ello, estimamos del casoinsis
tir en la circunstancia de que lo mitica
no pertenece a “etapas superadas® de la

evolucidn humana, ni es sindnimo de "nri-
mitivism® o "salvajismo”. Forma partedp
la totalidad de la psique himana, ESLs.

Do Cancrate e ba |1 e e ra-

2 ld 1lamada Espelenl
Cilentifica. 1 o

Cuando Michel Siffre relata sus gxperjon-
cias de aislamiento en 1a soledad de las
cavernas, utiliza una expresitn que o=
hors du temps",.."fuera del tiempo”. A-
L1 nos estd seflalando que la penetracion
en la soledad de 1a caverna implica. con-



comi tantesente, una penetracidn en otros

‘mundos interiores (al estilo de lo que a-
firmaba el poeta serroalicta Paul Eduard

sobre qua “hay otros mundos, pero  estan

en éste”). Salirse del tiempo es egquiva-
lente a salirse del enceadre cultural;es
volver al vientre materno, es como decir
que "las salamancas estdn alejadas de los
potlados", som anteriores a {a cultura.

Es como zambulllrnos en un ambito distin-
to, que nosotros nos atrevemos a identifi
car con el Inconsciente. éNo es acaso, 43
te G1timo, un fmbito del no-tiempo? Las
experiencias de aislamlento en  soledad

deatro de cavernas mpestran fundamental =

menle, que &l alslarse al individuo de

las referencias tesporales externas, de

las influencias culturales y del contacto
con otros seres, se lo 1leva abligadamen-
te a una reconexibn con su "mundo inte-
rior". Con el transcurso de los dias se
jpierde la nocifn o el interés por el tiem
po, ¥ 5@ borra paulatinamente la barrera
divisoria entre la conscienciay lo {ncons
ciente. ko es aciaso &sto  una inmersidn
en el Caos primordial dal que todos prove
nimas ¥ al que tanto miedo tiene la eivi-
lizacitn racionallsta moderna? éNo es aca
50 una forma mds de definlr lo que anti=
guamente las distintas psicologlas implf-
citas en las religlones esotéricas denomi
naban "descenso 2 los inflernos®™? Siffra
experimentd consigo mismo, pero también
estudid la cultura de los mayes, y descubrit que
#stos -que desarrollaron sus categorias

culturales a partir de lo mitico y mo da

una oposicidn & &1- tambjen haclan expe-

rimentos con |2 “atemporal ldad" proplade
las cavernas.

La Immerslon en 2] subsuelo, enel incons
tiente, en mundos“ocultos” o veces es j-
dentificade con "locura". iko es acaso,
13 locura, definida como la pérdida de
control de lo inconsciente por parte de
I3 consciencia? S1 tenemos em cuenta la
fquiparacion explicita o implicits que
12 cultura moderna ha hecho entre locura
hechiceria y brujerla, no ha de extrafiar
nos que haya una caverna llamada: Las
Brujas o un "Pozo de las dnlmas” en Mem-

4, ¥, una Cueva de PBefio en las cerca-
nias de Jachal, San Juan, que segin la
tradicitn del pueblo era el lugar donde
i¢ escondia “Befin”, un disminuldo mental
de apellido Esquivel, que solia culdarca
bras en la reglén. iComo si la caverna
fuese el "smbito natural" para ese tipo
de parsonas!,

“lupay" es el Mal, el "hechicero rojo"
que habita el inframundo. En nuestra cul
tura popular actual es un Mal prohibide’
que debe permanecer oculto, que no ha si
do Incorporado a la vida como parte fne-
vitable y necesaria de ésta. 51 hacemos
una consideracion desde el estado actual

de la cultura popular, observando a la
sociedad con criterio organicista, vere-
mos que el cristianismo ha ocupado logue
en un individuo denominarfamos “conscien
cia®, mientras que el pensamiento indige,
na primordial ocupa el lugar de loincons
clente, lo prohibido, lo ionombrable, lo
inferjor. Oe manera que la idea de Mal se
ri distinta en la cultura indigena pura,
raspecto de la culfura inﬂlgena cristla-
nizada. EnaquelTahabrd conjuncion de o-
puastos, y en ésta, una separacidn irre-
parable. Por eso, Zupay tendrd connota-
ciones distintas en los escrites de un
folklordlogo de orientacidn catflicay en
las tradiciones orales de la genteque vi
ve en los cerros, que no escribe, pero
que sigue creyendo en sus dioses ances-
trales. En esas tradiciones, no se adora
solamente & las fuerzas del Bien, sino
que ademds se busce atemperar las fuerzas
dal Mal; vale decir, ambas estdn integra
das en un todo vital. Este serfa considé
rade herejia por otros (o supersticién
por 1oz mas).

Salamanca puede ser, en otro orden de cor
sas, una simbolizacién del "pa'mi” defini
do por Kusch come ese dmbito psiquico en
el que el hombre ciudadano se refugia;es
algo asl como el ojo tranquile del hura-
cin donde Se esconde el hombre inmerso en
la gran civdad, o en general elhombra que
toma distancia del "horror del munde”, in
cluso en las culturas Indlgenas, Asipues,
costunbres tales como la de cobrarel suel
do y reservarse una parte del dinero
“pa'mi®, antes de dar el resto 2 la mujer
para la manutencitn del hogar, son mani-
festaciones de ese “vaclo central” lnnom-
brable, Incuestionable e instransferibla,
que funciona a manera de "autorrefugio
del “horror del mundo". Ese "Pa'mi”™ es
también un dmbito interior, oculto . El
“Pa'mi" as un espacio Interior inaliena-
blemente privado { equiparable -aungueen
nivel profano- a los "espacios centrales
sagrades”, y que el hombre necesita a ma-
nera de "ojo de huracdn", para recuparar
la armonia perdida. Un espacio oscuro e
innominable, indefinible, lumingso v,
gratificante a la vez. "Salamancs" pueds
entonces, estar haclendo referencla auna
forma social del "pa'mi® apuntado por
Kusch, Asi, "la caverna® tendrd, desdees
ta perspectiva, no sélouna manifestaclon
exterior (que para la mentalidad oceiden
tal se define s6lo en términos de forma-
clon geoldgica), sino una significacion .
interior: es la morada de una fuerza in-
visible, esun dmbito de hoguedad sagrads
g5 la expresion de Lo Femedino, una cor-
porizecidn del "caos oscuro™ del que ex-
traemos fuerzas y al que necesitamas re-
currir cada tanto para construlr el "cos
mos" de lo visible.



Esta visifn del tema proviene. enOcciden
te, de lo sociedad antigua y medieval, a
la que parece haberse renunciado. En Amé
rica, Asia y Africe pervive desde la no-
che de los tiempos. Recordandd nuevamente
lo gue antes dijéramos en torno & fostra
bajos efectusgos por Siffre, quizds ten-
QaMOS QuUe PONEFNOS & pensar que la caver

nd_simbGlica es und visifn que en aigun
lugar 4e nosobros mismds nd nos es  dg
todo aiena. De esta manera podra Taclili-
tarse la cemprensidn {gue e: mucho mis
que &l mero estudio antrophlogico en los
términos conocidos) del significade de
"la caverna” en la mentalidad popular ¥
enriquecerse afin mis 14 investigacldnes-
pelepldgica con la inclusibn en l1a misma
de aguello intangible que ha dado en 1la
rarse "lo especificamente humano”. ALLT
es donde, también, el espeledlogo quizds
encuentre las profundisimas razones de
porqué hace lo que hace.
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